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Streszczenie: Artykut przedstawia koncepcje wolnosci chrze$cijanskiej Martina Luther’a, odwotujgc
si¢ do jego przelomowego traktatu ,,O wolnosci chrzescijanina” z 1520 roku, zaliczanego do
najwazniejszych tekstow reformacji. Autor ukazuje, ze Luter formuluje w nim paradoksalna, a
zarazem niezwykle inspirujacg tezg: chrzescijanin w wymiarze wiary jest wolnym panem, nikomu
niepodleglym, natomiast w wymiarze mitosci staje si¢ stuzebnym shugg wszystkich ludzi. Wolnos¢ ta
nie jest efektem moralnych wysitkow, ascetycznych praktyk ani sumy dobrych uczynkow, lecz wynika
wylacznie z wiary w Chrystusa. To wtasnie wiara uwalnia cztowieka od rygoryzmu prawa, Igku przed
potepieniem oraz destrukcyjnego poczucia winy. Usprawiedliwienie przez wiar¢ oznacza przede
wszystkim wewngtrzne wyzwolenie: zerwanie z przymusem ciaglego samousprawiedliwienia si¢ i

budowania wtasnej wartosci na spetnianiu zewnetrznych norm. Artykut analizuje t¢ koncepcje w



perspektywie teologicznej, filozoficznej i1 psychologicznej, wskazujac na jej aktualno$¢ oraz

uniwersalny, ponad konfesyjny wymiar antropologiczny.

Abstract: The article presents Martin Luther’s concept of Christian freedom, drawing on his
groundbreaking treatise On the Freedom of a Christian (1520), one of the foundational texts of the
Reformation. It shows how Luther formulates a paradoxical yet remarkably influential thesis: in the
sphere of faith, a Christian is a free lord, subject to no one, while in the sphere of love the same person
becomes a devoted servant of all. This tension between freedom and service lies at the heart of
Luther’s understanding of the Christian life. Such freedom is not the result of moral striving, ascetic
discipline, or the accumulation of good works, but arises solely from faith in Christ. Faith liberates the
human person from the rigidity of the law, the fear of divine judgment, and destructive feelings of
guilt. Justification by faith therefore signifies above all an inner liberation: a release from the
compulsion to justify oneself and to construct personal value through obedience to external norms.
The article analyzes this concept from theological, philosophical, and psychological perspectives,

emphasizing its continuing relevance and its universal anthropological significance.

Stowa kluczowe: wolnos$¢ chrzescijanska, usprawiedliwienie przez wiarg, prawo i Ewangelia, wiara

i uczynki, mito$¢ blizniego

Keywords: Christian freedom, Justification by faith, Law and Gospel, Faith and works, Love of
neighbor

Wprowadzenie

Wydaje sie, ze posta¢ Marcina Lutra nie jest kojarzona przez szerokg publiczno$é, nie
tylko w Europie, sama w sobie, lecz raczej w zwigzku z jego krytyka Kosciota katolickiego,
na przyktad handlu odpustami. Niewielu jednak wie, Ze to Zadanie nie bylo ani najwazniejsze,
ani najbardziej znaczace. Praca Lutra zaowocowala calg serig pism o roznorodnej tresci, ktore
jednak nie tworzyly spdjnej catosci, lecz raczej przedstawialy jego wilasne rozwazania na
temat kwestii wiary 1 postrzegania Kos$ciola. Zanim jednak reformator wyglosit swoje
wystapienie, w jego zyciu dokonato si¢ wiele zmian.

Rys biograficzny Marcina Lutra!

Pochodzenie i rodzina

! Dane biograficzne Marcina Lutra oraz informacje o powstaniu jego dziet pochodza z: Encarta-Enzyklopddie. (1999). Duden
Deutsche Geschichte, 68-102, Deutsche Geschichte in Schlaglichtern. 92-100.



Urodzony 10 listopada 1483 roku w Eisleben w Saksonii, wywodzil si¢ z
wielodzietnej rodziny chlopskiej. Byl drugim synem Hansa Lutera i jego zony Malgorzaty.
Jego prawdziwe nazwisko brzmiato Luder, co oznaczato tyle co tajdak i prawdopodobnie
przyczynito si¢ do tego, ze zmienit je na Luther. Trudna sytuacja finansowa zmusita jego ojca
do porzucenia zawodu rzemieslnika 1 podj¢cia pracy w kopalni miedzi, ktéra przynosita
rodzinie nieco wigksze dochody, gdyz z czasem stat si¢ wlascicielem kilku szybow. Istnieje
kilka legend dotyczacych ojca Lutra, ktore jednak nie znajdujg potwierdzenia w zrdodiach.
Wiadomo natomiast, ze byl to czlowiek dos¢ impulsywny i gniewliwy, czesto wpadajacy w
napadty ztosci. W 1484 roku rodzina Luderdéw przeniosta si¢ do Mansfeldu, gdzie Hans Luder
zostal wlascicielem huty, co na tyle poprawilo jego sytuacj¢ finansowa, ze Marcin mogt
uczeszcezac do szkoty.

Edukacja

Pierwszym etapem rozwoju byta akurat szkota ko$cielna w Mansfeldzie, gdzie Luter
nauczyt si¢ czyta¢ i pisa¢ po lacinie. Niemiecki nie byt jeszcze wowczas nauczany. Ambicje
Hansa Ludera wzgledem syna byty jednak znacznie szersze, gdyz kariera mlodego syna miata
podaza¢ za wzorcem, o ktorym marzyt jego ojciec. Marcin Luter miat uda¢ si¢ do miasta, aby
ukonczy¢ uniwersytet i zosta¢ prawnikiem.

Miato to prawdopodobnie przyczyni¢ si¢ do awansu spotecznego catej rodziny,
poniewaz szybki rozw¢j miast otwierat zapotrzebowanie na wyksztatconych ludzi, zwtaszcza
prawnikow, ktorzy zostawali albo urz¢dnikami, albo doradcami hrabidéw, a moze nawet
ksigzat. Drugi etap edukacji odbyt w gimnazjum w Magdeburgu, ktore w 1498 roku zamienit
na szkole katedralng $w. Jerzego w Eisenach, gdzie doskonalil swoja znajomo$¢ laciny.
Umozliwito mu to studiowanie na Uniwersytecie w Erfurcie w latach 1501-1505.
Uniwersytet w Erfurcie

Zatozony w 1379 roku i1 otwarty w 1392 roku uniwersytet byl wowczas jednym
z najbardziej prestizowych w Niemczech. Ponadto Erfurt cieszyt si¢ statusem miasta
cesarskiego, w ktorym produkowano i1 ktorym handlowano barwnikami oraz solg. Przyczynito
si¢ to niewatpliwie do bogactwa tego miasta w §rodkowych Niemczech oraz do jego rozwoju
takze w dziedzinie kultury i nauki w najszerszym rozumieniu, czego $wiadectwem jest
wspomniany wyzej uniwersytet.

Tu pojawia si¢ ,,Martinus Ludher ex Mansfeldt", gdyz zrodta wskazujg, ze wlasnie
W ten sposob zapisano go w rejestrach. W poznym S$redniowieczu studia byty kosztowne
1 ptatne, wiec ojciec musial wytozy¢ znaczng sume pieniedzy, by wesprze¢ syna. Sama nauka

przebiegata dos¢ sprawnie: juz w 1502 roku uzyskal on tytut bakatarza filozofii, a w 1505



roku zostat magistrem. 22 maja tego samego roku wstgpil na wydziat prawa Uniwersytetu
w Erfurcie. Marzenia pegkajacego z dumy ojca zaczely sie spelnia¢. Marcinowi udato sig
réwniez odbudowac lub naprawi¢ relacje z ojcem — czlowiekiem, jak juz wspomniano,

impulsywnym, co wczesniej czesto konczyto si¢ dla syna dotkliwym biciem.

Punkt zwrotny

Wtedy jednak nastgpita zmiana, ktéra zawazyta na dalszych losach tworcy reformacji.
Biografowie przez stulecia starali si¢ znalez¢ uzasadnienie dla tak niespodziewanego zwrotu.
Marcin Luter porzucit obiecujacg kariere prawnicza, a wraz z nig $wietne perspektywy, i 17
lipca 1505 roku wstapit w Erfurcie do zakonu augustianow eremitoéw. Tym samym zrujnowat
marzenia ojca, ktoéry nieustannie wzywat syna do opamigtania i w zaden sposéb nie potrafit
zaakceptowaé jego postepku. Sam Luter przypisywat przyczyne swojej naglej decyzji burzy,
ktéra rozpetata si¢ podczas jego podrozy w poblizu Stotternheim. Nawalnica byta tak
przerazajaca, ze Luter w trwodze §lubowat §wigtej Annie, iz jesli zostanie ocalony, wstapi do
zakonu — co tez uczynit.

Na tym tle wielu badaczy zastanawiato si¢, czy w ogole istniato — i czy istnieje — co$
takiego, jak boskie powotanie do zycia zakonnego. Pewne jest jednak, ze decyzja ta nie byla
wynikiem dhlugich i dojrzatych przemyslen. Zaledwie dwa lata po wstapieniu do zakonu
przyjat §wigcenia i rozpoczat studia doktoranckie. W 1508 roku przybyt do Wittenbergi,
dokad wystano go jako profesora teologii.

Podroz do Rzymu i kariera akademicka

Dwa lata pozniej udat si¢ w podréz do Rzymu, ktora biografowie Lutra opisujg w
rézny sposob. Niektorzy (glownie protestanccy) twierdza, ze wrdcit zgorzkniaty i
rozczarowany zachowaniem duchowienstwa. Inni z kolei utrzymuja, ze pojechat do
Wiecznego Miasta w sprawach zakonnych, co wprawdzie nie przyniosto pozadanego
rezultatu, ale w zaden sposob nie zachwiato jego wiarg ani rozumieniem autorytetu papiestwa.
Prawda jest, ze w Rzymie spedzit zaledwie miesigc, a wiekszo$¢ czasu pochtoneta trudna i
dluga podr6z. Juz wiosng 1511 roku podjat dziatalno$¢ dydaktyczng na Uniwersytecie w
Erfurcie. Rok p6zniej powr6cit do Wittenbergi, gdzie mianowano go subprzeorem i jeszcze w
tym samym roku promowano na doktora teologii. Ten okres zycia przyniost Lutrowi liczne
obowigzki, ktore jednak — jak sam twierdzit — sklanialty go do czestego porzucania
powinnosci duchownych, zwlaszcza codziennej mszy.

Wystapienie i konflikt z Ko$ciolem



Ostatecznie 31 pazdziernika 1517 roku przybil swoje 95 tez na drzwiach kosciota
zamkowego Wszystkich Swictych w Wittenberdze. Oczywiscie zawieraly one informacje
o handlu odpustami, lecz to tylko z pozoru bylo najwazniejsze. Marcin Luter odrzucat
sakramenty 1 prymat papieza, a jedynym czynnikiem zbawienia byla, jego zdaniem, sama
wiara. Poczatkowo dziatal ostroznie, nie wiedzac, czy znajdzie zwolennikéw. Gdy jednak
czas mijal, a jego dzieto zyskato niespodziewany rozgtos, utwierdzit si¢ w swoich teoriach.
Wierzyt, ze swoim wystgpieniem zyska przychylno$¢ papieza. Kiedy jednak Stolica
Apostolska wezwata Lutra do poddania si¢ przetozonym 1 Magisterium KoSciota,
zradykalizowal on swoje poglady. Mimo apeli o pokorg, Luter nie zmienit zdania, co
doprowadzilo do wydania przez papieza Leona X bulli nakazujacej odwotanie gloszonych
teorii. Marcin Luter zareagowal na to publicznym spaleniem papieskiego dokumentu, za co
zostat ekskomunikowany.

Z tego okresu pochodza réwniez trzy pisma reformatora opublikowane w 1520 roku:
,, Do szlachty chrzescijanskiej narodu niemieckiego", ,,O niewoli babilonskiej Kosciota" oraz
,O wolnos$ci chrzescijanina", ktére byly znacznie obszerniejsze niz stynne 95 tez.

Wielowymiarowa analiza koncepcji wolnosci: perspektywa teologiczna, filozoficzna i
psychologiczna
Perspektywa teologiczna

Wychodzac od przewodnich mysli Lutra zawartych w jego pismie z 1520 roku ,,0
wolnos$ci chrze$cijanina", jego pojecie wolnosci jest uksztaltowane z jednej strony przez ideg
wiary, z drugiej za$ przez mitos¢. Swoj traktat otwiera mysla: ,,Chrzescijanin jest wolnym
panem wszystkich rzeczy i nikomu nie podlega” (Luther, 1520/1883, s. 24). To stwierdzenie
nalezy uzupetni¢ nastgpujacym dodatkiem: gdy chodzi o sprawy wiary. Drugie zdanie
przewodnie: ,,Chrzeécijanin jest stuzebnym stuga wszystkich rzeczy i kazdemu podlega"
(Luther, 1520/1883, s. 24) mozna dopeli¢ uwaga: gdy chodzi o mito$¢ do bliznich. Na
wstepie trzeba zaznaczy¢, ze Luter postuguje si¢ oczywiscie pojeciami swojej epoki i tkwi w
mysleniu stanowym tamtych czaséw. Pojecia ,,pan" 1 ,stuga" nie niosg zatem zadnego
deprecjonujacego wydzwigku.

Z objasniajacych przykladéw przebija obraz, w ktorym ukazywal mu si¢ 6wczesny
Kosciot. Nie wehodzac w szczeg6ly 1 nie uzywajac tego terminu, nalezy stwierdzi¢, ze Luter
— jakze moglby inaczej — wychodzi od chrzescijanskiego obrazu cztowieka swojej epoki.
Zawsze widzi on cztowieka stojacego pod pierwszym z dziesigciu przykazan: ,,Ja jestem Pan,
Bog twoj, nie bedziesz mial bogdéw cudzych przede Mna" (Biblia Tysiaclecia, Ksigga
Wyjscia, 20:3, s. 108).



Usprawiedliwienie przez wiarg contra usprawiedliwienie przez uczynki

Uznanie tej danej z gory zaleznosci jest dla Lutra fundamentem wszelkiej ludzkiej
egzystencji. W konfrontacji z przykazaniem i prawem Bozym Luter dochodzi do przekonania,
ze prawa 1 przykazania istniejg jedynie po to, by unaocznia¢ cztowiekowi jego niezdolnos¢ do
czynienia dobra.

Wszelkie wysitki, by wypeti¢ przykazania i prawa Boze, nie sg cztowiekowi dane
Z samego siebie. Tak zwanymi ,,uczynkami", czyli czynieniem dobra, nie da si¢ wypracowac
Bozej taski 1 sprawiedliwosci ani Bozego pokoju i wolnosci. Czilowiek, gdy zamierza
i podejmuje to z mocy wlasnej woli i zdolnosci, nieustannie napotyka na swoje granice i na
swojg absolutng niezdolnos¢.

Prawo$¢ przed Bogiem cztowiek moze, wedtug Lutra, osiagna¢ jedynie przez wiar¢ w
Chrystusa. Taka wiar¢ czlowiek zdobywa przez stowo Boze. Chrzescijaninowi powinno
chodzi¢ jedynie o wiar¢e. Kto jest przepetniony taka wiarg, nie potrzebuje juz praw ani
przykazan. Taki czlowiek jest wolny. Ta wiara ma absolutny prymat przed wszelkimi
samodzielnie wypelionymi dobrymi uczynkami i czynami.

Wiara wszystko przezwycieiy

Luter tak wysoko ceni t¢ wiare, ze jego zdaniem ,,chrze$cijanin" wiasnie przez wiare
jest wyniesiony ponad wszystkie rzeczy tego $wiata i tego czasu. Jest panem, nie stuga. Teraz
wszystko musi by¢ chrzeécijaninowi ulegte, w kazdym razie nie ucigzliwe — wszystko musi,
jak glosi cytat biblijny, ,,stuzy¢ mu ku dobremu" (Luther, 1520/1883, s. 33). Luter postuguje
si¢ tu pojeciem ,,panowania duchowego" (Luther, 1520/1883, s. 34) i mowi o ,,cztowieku
wewnetrznym" (Luther, 1520/1883, s. 24). W tym konteksScie odnosi si¢ nastepnie do stanu
Kosciota swoich czasow.

W swoim traktacie jeszcze raz wyraznie podkresla: ,,Chrzescijanin jest stuzebnym
stuga wszystkich rzeczy 1 kazdemu podlega, tzn. o ile jest wolny, nie musi nic czyni¢; o ile
jest stuga, musi czyni¢ roézne rzeczy" (Luther, 1520/1883, s. 37). W coraz to innych
sformulowaniach Luter wyraza, Ze ludzkie dziatania, uczynki, nie dokonuja si¢ w
przekonaniu, iz cztowiek przez nie moze zdoby¢ zastugi przed Bogiem, lecz ze cztowiek w
ramach Zycia ziemskiego pozostaje mimo wszystko zobowigzany do czynienia dobra —
jedynie po to, by podobac sie¢ Bogu, ale takze by stuzy¢ blizniemu.

Pierwszenstwo wiary przed uczynkami
Nieustannie wpaja czytelnikowi, ze dobre uczynki nigdy nie moga wytworzy¢

dobrego, a tym bardziej lepszego cztowieka. Ludzkie czyny same z siebie nie rodzg wiary ani



nie sprawiajg prawego zycia. Jedynie taska Boza sprawia dobro, a to dobro powinno by¢
czynione ku chwale Boga i dla stuzby bliznim. Powotuje si¢ w tym kontekscie na postawe, w
ktorej zyt 1 dziatal Chrystus. W duchu Chrystusa powinni rowniez zy¢ i dziala¢ ci, ktorzy w
Niego wierza, gdyz chrzescijanin nigdy nie ma zy¢ jedynie dla siebie, dla swojego ja, lecz —
kierowany duchem mito$ci — dla bliznich, dla ludzi, ktérzy sg z nim.

Wolnosé przez wypelnienie woli BoZej

Z powyzszego wynika dla pojecia wolnos$ci nastgpujaca konkluzja: prawdziwa
wolno$¢ ma swoje zrodio 1 uzasadnienie w uznaniu wigzi, w zwigzaniu si¢ z Bogiem. Bog dat
cztowiekowi wolng wole jedynie o tyle, by mogl i powinien on uzna¢ fakt, ze jest
stworzeniem, a zatem istota skonczong, ze musi podda¢ swoje zycie pod przykazanie Boze.
Prawdziwa wolnos$¢ pozostaje zatem zawsze jedynie w ramach skonczonos$ci. Nie jest wolny
ten, kto moze czyni¢, co chce, lecz jedynie ten, kto moze chcie¢ tego, co powinien czyni¢ z
woli Boze;.

Kto zyje w wigzi z Bogiem i1 Chrystusem, kto wierzy temu, co jest gloszone i
obiecane, jest wolny — nie musi dopiero si¢ nim stawac¢, a przede wszystkim: nie musi tej
wolno$ci najpierw zdobywac, wypracowywac ani wywalcza¢. Wprawdzie nie da si¢ tego
udowodni¢, ale jest to do§wiadczalne dla kazdego, kto natozone na niego powinno$¢ uczynit
przedmiotem wlasnego chcenia.

Prawo Boze, dziesie¢ przykazan nie pozostawia nam innego wyboru, lecz nieustannie
uswiadamia nam nasza niezdolno$¢. W chrzescijanskim rozumieniu Lutra przez prawo
wyrazana jest ludzka wina wobec Boga. Z wiasnych sit czlowiek nie moze tej winy
przezwycigzy¢ ani zrzuci¢ — moze to nastgpi¢ jedynie przez Bozy wyrok. Przez Bozy wyrok
nastepuje uwolnienie. I to jest dopiero chrzescijanska wolno$¢, mianowicie wolno$¢ od winy
po Bozym wyroku.

Wolnosé od prawa

Sprawione przez Boga 1 Chrystusa oraz przyjete przez cztowieka z wiarg uwolnienie
od winy nie oznacza, ze ludzie mogg teraz czynic¢ co$, czego przedtem nie mogli, mianowicie
wypetni¢ prawo Boze, lecz Ze dla nich to prawo wiasciwie juz w ogoéle nie istnieje. W
kazdym razie nie istnieje juz w sposob budzacy Iek, by przez liczne wysitki i dobre uczynki
Sciggac taske Boza do zycia ludzkiego.

Wedtug Lutra ludzie zwigzani z Bogiem nie sg wolni dla prawa, lecz wolni od prawa.
Taka chrzescijanska wolno$¢ jest wolnoscig dostegpu do Boga, ktéry przedtem byt
czlowiekowi zamknigty przez wymogi prawa i przez grozacy gniew Bozy, przez caly

porzadek prawny, a po stronie czlowieka — przez grzech, niewiare 1 lgk.



Pojecie wolnosci u Lutra rozumie wolno$¢ wiasnie tam, gdzie najmniej si¢ jej
spodziewamy, mianowicie w odniesieniu do Boga. Wobec Boga czltowiek jest wolny,
poniewaz boski Sedzia go uniewinnit. Ten wyrok uniewinniajacy kwalifikuje catg osobe. Kto
zostal uniewinniony, zyje 1 dziata jako inny cztowiek, mianowicie jako cztowiek wolny. Taka
wolno$¢ oznacza zycie bez przymusu prawa. Mozna by to wprawdzie mylnie zinterpretowac
w ten sposob, jakby Luter opowiadat si¢ za zyciem wolnym od prawa, a nawet bezprawnym.
Lecz chrzeécijanin w swojej wolnosci po prostu nie potrzebuje juz prawa, poniewaz jest
prowadzony 1 wypetiony Duchem Bozym.

Bytoby wedtug Lutra nie do pomyslenia, by Duch Bozy jako twoérca nowego zycia byt
w jakikolwiek sposob poddany prawu lub prawom. Gdzie rzadzi Duch Bozy, tam jest
wolno$¢. Tu wszystkie drogi uchodza w wolng przestrzen, ktéra nie jest juz zawegzana,
zagrazana ani wyznaczana przez zadne prawo.

Wolnosé¢ w prawie Chrystusa

Gdy prawo Chrystusa wypelnia cztowieka, gdy cztowiek jest w Chrystusie, wtedy jest
odnowiony, wtedy wyrok uniewinniajacy Boga uwolnit go od winy, a takze od zawsze tylko
oskarzajacej mocy prawa. W tym sensie prawo nie ma juz w ogoble dostepu do cztowieka.
Wolno$¢ chrzescijanska oznacza wowczas takze wolno$¢ od panowania, od przewagi prawa.
Jako wolnos$¢ przyjeta w wierze urzeczywistnia si¢ ona w terazniejszosci od przypadku do
przypadku, bedzie przetamywaé kajdany i przezwyci¢za¢ opory. W zadnym wypadku nie
propaguje si¢ tu jednak samowoli czy swawoli. Kazda wolno$¢ zna wigz, lecz nie wigz
narzucong czlowiekowi z zewnatrz, lecz taka, ktora wypehia si¢ w mitosci. Przez gloszenie
stowa Bozego, w polaczeniu z wiarg w to stowo Boze, wolno$¢ moze wcigz na nowo
przybiera¢ konkretny ksztatt.

Istota wewnetrznej wolnosci

Dla Lutra istotne nie jest zewng¢trzne uwolnienie si¢, lecz wewnetrzna wolnos¢, ktora
umozliwia cztowiekowi, by ze wzgledu na innych mimo wszystko trzymat si¢ przynajmnie;j
zewngetrznie dawnych przepisow. Ze wzgledu na mito$¢ czltowiek — wedlug Lutra —
podporzadkowuje si¢ danym prawom i przepisom, aby nie dawa¢ innym powodu do
zgorszenia 1 oburzenia. Tak wigc zasadnicze stwierdzenie Lutra moze zachowaé wazno$¢
takze dzisiaj: chrzescijanin jest wolnym panem wszystkich rzeczy i nikomu nie podlega w
wierze, a chrze$cijanin jest stuzebnym stuga wszystkich rzeczy i1 kazdemu podlega w mitosci.
Wymiar psychologiczny wolnoSci

Z perspektywy psychologicznej koncepcja Lutra odpowiada na fundamentalne

doswiadczenie wewnetrznego zniewolenia cztowieka przez lgk, poczucie winy i obsesyjna



koncentracj¢ na sobie. Wolno$¢ chrzescijanska nie jest tu rozumiana jako zdolnos$¢ czy moc,
ktora cztowiek posiada lub ktorej jest pozbawiony, lecz jako specyficzne doswiadczenie,
percepcje i stan psychiczny. Uwolnienie od przeklenstwa grzechu oznacza przede wszystkim
wyzwolenie z wewnetrznego przymusu, ktory sklania czlowieka do nieustannego
udowadniania wlasnej wartosci przed Bogiem (Kallas-Pdder, 2024).

Ten aspekt psychologiczny wigze si¢ SciSle z luteranska doktryna simul iustus et
peccator (jednoczesnie sprawiedliwy i grzeszny), ktora opisuje napigcie migdzy dwoma
wymiarami ludzkiej egzystencji: cztowiek jako usprawiedliwiony w Chrystusie pozostaje
jednoczesnie grzesznikiem w swojej naturze i woli. To paradoksalne wspoétistnienie tworzy
specyficzng dynamike psychologiczng — wierzacy nie zyje w iluzji wlasnej doskonatosci ani
w rozpaczy z powodu swojej niedoskonatosci, lecz w stanie akceptacji wtasnej
ograniczonosci przy rownoczesnym doswiadczeniu taski. Wolno$¢ nie polega zatem na
usunieciu wewnetrznych konfliktow, lecz na zmianie stosunku do nich — uwolnieniu od
obsesji na wlasnym punkcie i skierowaniu uwagi ku potrzebom bliznich (Forell, 2002).
Wymiar filozoficzny wolnosci

Z perspektywy filozoficznej Luteranska koncepcja wolnosci lokuje si¢ w wymiarze
epistemologicznym, dotyczacym relacji miedzy ludzka percepcja a rzeczywistoscig. Luter
rozroznia perspektywe naturalng, w ktorej cztowiek postrzega siebie jako wolnego w swoich
wyborach, od perspektywy teologicznej, ktdra ujawnia rzeczywisty stan rzeczy — zalezno$¢ od
Boga. Problem wolnosci staje si¢ wigc pytaniem o zdolno$¢ cztowieka do rozpoznania
rzeczywisto$ci: czy cztowiek potrafi wlasciwie zrozumieé¢ swoja pozycje w S$wiecie
stworzonym i okreslonym przez Boga? (Kallas-Pdder, 2024).

Filozoficzny paradoks Lutra polega na rownoczesnym twierdzeniu przeciwstawnych
zdan: cztowiek jest catkowicie wolny i catkowicie zniewolony; moze czyni¢ tylko dobro i nie
moze czyni¢ nic dobrego; jest panem wszystkich rzeczy i stuga wszystkich. Ta dialektyka nie
jest btedem logicznym, lecz wyrazem przekonania, ze ludzka natura nie daje si¢ uja¢ w
ramach prostych kategorii filozoficznych. Paradoks ten ma réwniez wymiar ontologiczny:
prawdziwa wolno$¢ realizuje si¢ nie w oderwaniu od Boga, lecz wlasnie w catkowitym
uzaleznieniu od Niego (Stoltzfus, 2003).

Aspekt psychologiczny versus aspekt filozoficzny

Luteranska koncepcja wolnosci chrzescijanskiej wykracza poza czysto teologiczne

rozwazania 1 obejmuje zaréwno wymiar psychologiczny, jak 1 filozoficzny, ktore pozostajg ze

sobg w $cistym zwigzku, cho¢ dotycza odmiennych ptaszczyzn ludzkiej egzystencji.


https://onlinelibrary.wiley.com/authored-by/Kallas%E2%80%90P%C3%B5der/Karin
https://onlinelibrary.wiley.com/authored-by/Kallas%E2%80%90P%C3%B5der/Karin
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Oba wymiary — psychologiczny i filozoficzny — nie istnicjg w izolacji, lecz wzajemnie
si¢ przenikaja i warunkuja. Epistemologiczne rozpoznanie wlasnej zaleznosci od Boga
prowadzi do psychologicznego uwolnienia od Igku i przymusu samousprawiedliwienia. Z
kolei doswiadczenie wewnetrznej wolnosci potwierdza prawdziwos¢ filozoficznej tezy o
naturze ludzkiej wolnosci jako wolnosci w Bogu. Luter nie jest zainteresowany
abstrakcyjnymi pytaniami o wolng wole w sensie scholastycznym, lecz konkretnym
doswiadczeniem cztowieka, ktory w relacji z Chrystusem odkrywa zaré6wno prawde o sobie
(wymiar epistemologiczny), jak i nowg jako$¢ zycia (wymiar psychologiczny) (Wood-House,
2021).

Podsumowanie

Koncepcja wolnosci chrzescijanskiej Marcina Lutra, przedstawiona w traktacie
,»O wolnosci chrzescijanina" z 1520 roku, opiera si¢ na dwoch fundamentalnych filarach:
wierze 1 milo$ci. Paradoksalne stwierdzenia otwierajace dzielo — Ze chrze$cijanin jest
jednoczesnie ,,wolnym panem wszystkich rzeczy" w wierze oraz ,shuzebnym stuga
wszystkich rzeczy" w milosci — tworza dialektyczng strukture, ktéra odmienia tradycyjne
rozumienie wolnosci jako autonomii i samostanowienia.

Centralna teza Lutra glosi, ze prawdziwa wolno$¢ nie jest osiggana przez ludzkie
wysitki, dobre uczynki czy wypehianie przykazan, lecz wylacznie przez wiar¢ w Chrystusa
przyjeta przez stowo Boze. Usprawiedliwienie przez wiarg radykalnie odrzuca koncepcje
usprawiedliwienia przez uczynki — prawo i przykazania stuza jedynie unaocznieniu ludzkiej
niezdolnos$ci do czynienia dobra z wilasnych sil. Cztowiek usprawiedliwiony przez wiarg jest
wolny od prawa nie w sensie jego zniesienia, lecz w sensie uwolnienia od jego oskarzajace]
I zniewalajgcej mocy.

Wolno$¢ ta ma charakter paradoksalny: realizuje si¢ nie w oderwaniu od Boga, lecz
wlasnie w catkowitej zalezno$ci od Niego. Nie jest wolny ten, kto moze czyni¢, co chce, lecz
ten, kto moze chcie¢ tego, co powinien czyni¢ z woli Bozej. Ta pozorna sprzeczno$¢ wynika
z rozroznienia migdzy ,,cztowiekiem wewngtrznym" (duchowym), ktory jest catkowicie
wolny, a ,,cztowiekiem zewnetrznym" (cielesnym), ktory pozostaje w stuzbie bliznim.

Luteranska koncepcja wolnosci wykracza poza wymiar czysto teologiczny, obejmujac
zarowno aspekt psychologiczny, jak i filozoficzny. W wymiarze psychologicznym odpowiada
na doswiadczenie wewngtrznego zniewolenia przez lek, poczucie winy 1 obsesyjng
koncentracj¢ na sobie, oferujac wyzwolenie przez zmian¢ stosunku do wilasnej

niedoskonatosci. W wymiarze filozoficznym lokuje si¢ w obszarze epistemologicznym,
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stawiajgc pytanie o zdolno$¢ cztowieka do wihasciwego rozpoznania swojej pozycji wobec
Boga i rzeczywistosci stworzonej.

Luteranska koncepcja wolnosci stanowi radykalng reinterpretacje tego pojecia w
kontekscie chrzescijanskim. Wolnos$¢ nie jest tu rozumiana jako niezalezno$¢ czy autonomia,
lecz jako specyficzna forma zalezno$ci — zalezno$ci od Boga, ktora paradoksalnie wyzwala
cztowieka od wszystkich innych form zniewolenia. To odwrdcenie intuicyjnego rozumienia
wolnosci pozostaje jednym z najbardziej prowokacyjnych aspektoéw mysli Lutra.

Rozroznienie migdzy usprawiedliwieniem przez wiar¢ a usprawiedliwieniem przez
uczynki ma fundamentalne konsekwencje dla rozumienia ludzkiego dziatania. Dobre uczynki
nie sg srodkiem do osiggnigcia zbawienia, lecz naturalnym owocem wiary i wyrazem mito$ci
do bliznich. To przeniesienie akcentu z wysitku na taske, z osiagnigcia na przyjecie, zmienia
calg struktur¢ motywacyjng chrzescijanskiego zycia.

Luteranska doktryna simul iustus et peccator (jednoczesnie sprawiedliwy i grzeszny)
oferuje realistyczny model antropologiczny, ktory unika zaréwno triumfalizmu (iluzji
doskonatosci), jak i pesymizmu (rozpaczy z powodu niedoskonatosci). Cztowiek wierzacy
zyje w napigciu miedzy tymi biegunami, w przestrzeni taski, ktora umozliwia akceptacje
wlasnej ograniczonosci bez rezygnacji z dazenia do dobra.

Paradoksalny charakter Luteranskiej wolnosci — wolno$¢ w zaleznosci, panowanie w
stuzbie, moc w stabosci — wskazuje na ograniczenia klasycznych kategorii filozoficznych w
opisie rzeczywistosci duchowej. Ta dialektyka nie jest blgdem logicznym, lecz $wiadomym
wyborem formy wyrazu adekwatnej do zlozono$ci ludzkiego doswiadczenia
egzystencjalnego.

Rozréznienie miedzy wolnoscia wewnetrzng a zewnetrznym podporzadkowaniem
prawom i przepisom ,,ze wzgledu na mito§¢" ma istotne implikacje spoleczne i etyczne. Luter
nie opowiada si¢ za anarchig czy antynomianizmem, lecz za dobrowolnym respektowaniem
porzadku spotecznego z motywacji mitosci, a nie przymusu czy leku. Taka postawa taczy w
sobie wewnetrzng suwerenno$¢ z odpowiedzialnos$cig spoteczng.

Wzajemne przenikanie si¢ wymiaru psychologicznego i filozoficznego w Luteranskiej
koncepcji wolnosci pokazuje, ze nie jest to jedynie abstrakcyjna teoria, lecz wizja
zakorzeniona w konkretnym doswiadczeniu egzystencjalnym. Prawda epistemologiczna
(rozpoznanie zaleznosci od Boga) przeklada si¢ na doswiadczenie psychologiczne
(uwolnienie od lgku), a to z kolei potwierdza prawdziwos$¢ teoretycznego rozpoznania.

Trwala aktualno$¢ zasadniczego stwierdzenia Lutra — ze ,.chrzescijanin jest wolnym

panem wszystkich rzeczy i nikomu nie podlega w wierze, a chrzescijanin jest shuzebnym
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stugg wszystkich rzeczy i kazdemu podlega w mitosci" (Luther, 1520/1883, s. 24, 37) —
Swiadczy o uniwersalnym charakterze tej koncepcji. Oferuje ona model egzystencji, ktory
przekracza opozycje¢ miedzy indywidualizmem a kolektywizmem, migdzy autonomia a

heteronomig, wskazujac na ,,trzecig droge" — wolnos¢ realizujaca si¢ w mitosci 1 stuzbie.
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